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Modelo bioarqueoldgico para la busqueda y acercamiento al
individuo social.

BERNARDO ARRIAZA *

RESUMEN
Este trabajo es un ensayo para tratar de rescatar la persona biolégica y social de las poblaciones
prehistéricas que habitaron el Norte de Chile para cooperar a desglosar su organizacion social.
El modelo propuesto esta desarrollado a partir de la interacciéon humana que existe en cada
sociedad en conjunto con la transmisién de ideas y mensajes que se pueden hacer visibles en la
ornamentacién y mutilacién del cuerpo humano, como la deformacioén intencional del craneo,
cara, orejas y labios, ademas de tatuajes, tipos de peinados, y la energia que se gasta en estos
procesos. De igual forma hay otras alteraciones no intencionales del cuerpo. como patologias,
quc deben ser usadas para complementar lo anterior. Para lograr aplicar este modelo a su méaximo
potencial se hace imperiosa la integracion interdisciplinaria, de arquedlogos y antropdlogos
fisicos.
ABSTRACT

This essay attempts to disclose the social organization of the prehistoric populations of Northern
Chile, based on both biological and social information. A model is proposed based on general
ideas of human interaction, as well as specific evidence of the transmission of ideas and
expenditure of energy made visible by the ornamentation and mutilation of the human body. This
includes the intentional deformation of the skull, face, ears, and lips, as well as tatoos and
hairstyles. Pathology can also be used as a compliment to this approach by disclosing
unintentional alterations. In order to apply this model to its maximun potential, it is absolutely
necessary to have an interdisciplinary team of archaeologist and physical anthropologists
working together.

Introduccion

Los estudios de la prehistoria chilena han tenido un notable avance en los tltimos afios, contribuyendo
significativamente a descifrar una variada gama de factores (v.gr. socioecondmicos, politicos,
ambientales, migratorios) que influyeron en el desarrollo de las poblaciones pretéritas (Hidalgo et al.,
1989). A pesar del avance de la ciencia arqueoldgica, que si bien ha apuntado a redimir al individuo
prehistdrico, la arqueologia y antropologia chilena todavia no han generado una corriente que nos
acerque definitivamente a éste. Es decir, la energia de los investigadores ha logrado con éxito inferir
ladindmicade las poblaciones, pero el individuo prehistérico en simismo ha sido relegado a un segundo
plano o ignorado. La variabilidad, creatividad y adaptacion bioldgica y social comienzan a nivel
individual, por esto debemos no solamente estudiar el conjunto (poblaciones), sino también rescatar
sus elementos (individuos). Pero ;cémo podemos aproximarnos al individuo prehistdrico, a su ego, su
conciencia de existir o a su conformidad o inconformidad? y ;cémo podemos acercarnos a desglosar
sus sistemas de organizacion social a partir de los hallazgos arqueoldgicos? Tedricamente, siguiendo
dos lineas de investigacion que deben integrarse, una a través del anélisis del material cultural
depositado en las tumbas y la otra estudiando la tumba, fardo funerario, cuerpo y vestuario de lamomia.
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La primera linea de investigacion cultural-arqueolégica es cominmente utilizada en la arqueologia,
pero el empleo de la segunda linea de investigacion (arqueologia-antropologia fisica) es escasa a pesar
de la riqueza de los cementerios prehispanicos del norte de Chile. Igualmente se carece de una
integracién cientifica de ambas, quizds como consecuencia de la falta de directrices y el desarrollo
histérico de la arqueologia regional. Es por esto que se presenta un ensayo al respecto esperando
contribuir al avance de una bioarqueologia integradora y renovada que verdaderamente nos permita
descubriral hombre y mujer prehispanicos, entendiéndose por bioarqueologia el estudio mancomunado
del pasado mediante el uso de técnicas arqueoldgicas y antropoldgicas fisicas en restos 6seos humanos
con el fin de comprender los estilos de vida de las sociedades prehistdricas.

El esquema que se estd planteando se basa en el hecho que en toda sociedad tanto hombres como
mujeres, considerados como seres sociales, deben interactuar, pasar por ritos de iniciacidn, e ir
adquiriendo diferentes ocupaciones ¢ identidades sociales (v. gr. nifio, adulto, ceramista) para cumplir
con lasreglas y roles que la sociedad les exige (Nadel, 1957; Goodenough, 1965). Es posible entonces
que la interaccidn social y la expresion del ser, con sus diferentes significados y facetas, puedan ser
observados y cuantificados directamente o inferidos a través del estudio bioarqueolégico (Binford,
1971; Brown, 1981; O'Shea, 1981; Hodder, 1982), vale decir, analizando las tumbas, ajuar, esqueletos
y momias, ya que en estos dltimos, por ejemplo, han quedado plasmados en forma permanente,
practicas culturales como la ornamentacién del cuerpo o patologias inducidas por una actividad
determinada. Estas practicas culturales que en consecuencia conllevan informacidn sobre el individuo
y su sociedad, son discutidas a continuacién.

Marco Tedrico
a) La parie social:

Los cambios intencionales en la apariencia fisica del cuerpo humano constituyen un sistema de
sefializacidn para comunicar informacién en un cédigo social claramente definido, el cual sirve tanto
para scparar una persona de otra como para diferenciar grupos culturales. En suma ésto nos puede
permitir generar modelos para determinar los sistemas de organizacidn social del grupo (Levi-Strauss,
1953; Kaplan y Manners, 1972; Leach, 1979; Ebin, 1979; Brain, 1979). Las alteraciones u ornamen-
taciones del cuerpo que aqui serdn llamadas cultura corporal, sirven como simbolos para representar
rangoadquirido o heredado, asociaciones, atraccién sexual, proteccion contrade enfermedades y malos
espiritus y/o conformidad, o inconformidad a las reglas del grupo (Ebin, 1979; Brain, 1979). Estos
cambios fisicos anatdmicos son posibles debido a la naturaleza pléstica del cuerpo humano, el cual
permite ser moldeado a extremos increibles, como la deformacién intencional del crdaneo en la
prehistoria, o ¢l uso de corsé en la historia occidental. Las alteraciones o modificaciones del cucrpo
fisico son universales y responden a complejos mecanismos sociales de las etnias, las que tienen una
necesidad social de expresar cn forma visual y tangible diversos sentimientos y creencias de su
ideologia (Leach, 1979; Ebin, 1979; Brain, 1979).

En verdad la aproximacién al individuo no puede ser hecha sin considerar la sociedad donde éste
estd inserto; sociedad e individuo son un todo, pero con diferentes personalidades. Si bien es cierto el
individuo puede ser moldeado para identificarse con su etnia, sus manifestaciones excéntricas e
idiosincraticas deben ser ignoradas, ya que éstas pueden dar luz sobre la sociedad a que pertenece y
viceversa. Igualmente, algunos estudiosos distinguen entre individuo y persona. El primero es un
organismo bioldgico y el segundo un organismo social (Goodenough, 1965; Radcliffe-Brown, 1952;
Fontaine, 1985). No en todas las sociedades los individuos son o alcanzan el grado de persona, es decir,
los individuos son transformados en personas por un proceso cultural que depende de cada grupo
humano (Lindesmith ez al., 1975; Fontaine, 1985), condicién mas factible de observar en sociedades
complejas, con mayor estratificacion social que en sociedades simples. A pesar de esta diferenciacion,
eneste trabajo los términos de individuo y persona se usaran como sinénimoa no ser que explicitamente
se indique lo contrario, ya que no siempre es {4cil separarlos. Debemos recordar que la identidad social
o0 estatus social se adquieren con ¢l tiempo o se heredan, pero no son siempre mantenidas de por vida
(Goodenough, 1965; Tainter, 1978). En suma, la identidad social es la posicién ocupada por un
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individuo en una estructura social en un determinado momento; en cambio, el compuesto de varias
identidades sociales seleccionadas como apropiadas parauna interaccion determinada, se hadenominado
la persona social para esa interaccion (Goodenough, 1965; Radcliffe- Brown, 1952; Tainter, 1978)®.
Toda interaccién producida en los niveles de persona-persona y persona-sociedad implica una
transmision de ideas y mensajes; no obstante el individuo puede existir como una identidad unica, a
pesar de no existir una interaccién, conservando obviamente cierta influencia de su comunidad. Para
la arqueologia podriamos asumir que este determinado momento estaria representado cuando el
individuo fallece y la interaccién seria el ritual mortuorio, de tal forma que el estudio de las evidencias
de la cantidad de energia gastada en la preparacion de la tumba, en el difunto, y en el ajuar funerario
nos podrian llevar a inferir su rango social y su persona social (Binford, 1971; Tainter, 1978; Brown,
1981; O'Shea, 1981). En otras palabras los estudios mortuorios en conjunto con el estudio biolégico
del individuo nos puede llevar a comprender la organizacién social del grupo étnico estudiado. Es
posible postular, entonces, que algunos adultos, especialmente en los sefiorios locales, deberian poseer
entierros mas complejos, porque pudieron haber alcanzado un mayor nimero de identidades sociales
(guerrero, esposo, ceramista, shaman, cacique) debido a la complejidad lograda por estas sociedades
y el control necesario para mantener el desarrollo social y tecnolégico de ellas. En cambio, si un nifio
es enterrado con un rico ajuar mortuorio esto podria ser una evidencia de identidad o rango heredado
(Tainter, 1978). Binford (op. cit.) postula que en las sociedades cazadoras y recolectoras el gasto de
energiaen el ritual mortuorio es dependiente del sexo y la edad del difunto, en cambio en las sociedades
agricolas es dependiente del estatus social del difunto. Debemos recordar sin embargo que las précticas
mortuorias son ricas en simbolismo y connotaciones sociales, esdecir, el patrén de enterramiento puede
no ser un reflejo directo de una norma o conducta social exclusiva (Hodder, 1982). En realidad las
practicas funerarias, es decir el tratamiento del cuerpo, de la tumba, el contexto y el ritual, estin
determinadas por multiples variables como las del mundo de las creencias y las del tipo fisico y social
(v/gr. causa de muerte, sexo, posicién social). Ademas estas variables cambian su influencia
dependiendo de la complejidad social alcanzada por el grupo (ver Tabla 1 y 2).

Como se observa en las Tablas 1 y 2 son variados los factores que determinan el ritual funerario,
el tratamiento de la tumba y del individuo; es por esto que el presente modelo postula que esta
incertidumbre podria ser reducida al observar la cultura corporal permanente del fallecido. En la
transmision de ideas y mensajes, el significado intrinseco (para el emisor) y el extrinseco (para el
receptor) también juegan un papel importante. Obviamente, los resultados de la cultura corporal, como
deformacion craneana y tatuaje, que se discutirdn en detalle més adelante, pueden ser claramente
visibles a terceros, transmitiendo y conllevando mensajes y una identidad preconcebida o consciente;
para la realizacién y entendimiento de ellas se debi6 tener una comprensién de estilo, ademds de
creatividad, junto con un largo proceso cognoscitivo de transmision de ensefianza. Los procesos de
aprendizaje y adquisicion de técnicas debieron ser fundamentales para lograr producir el resultado final
que la persona y la sociedad requerian. Ademas, la forma visual y el tamafio de los disefios a plasmar,
junto con los elementos complementarios que pudieron agregar (vestimenta, adornos metalicos, gorros
con plumas), debieron contribuir al logro de la expresion buscada.

MRadcliffe-Brown (1922) usa el término de personalidad social (social personality) como la suma de las caracteristicas por
la cual una persona tiene un efecto sobre la vida social y por tanto en los sentimientos sociales de otros. Mas tarde en 1952, agrega
que la personalidad social es la posicién ocupada por una persona en una estructura social. Binford (1971) parece usar persona
social y personalidad social como sinénimos. En el presente ensayo se usé la definicién de persona social propuesta por
Goodenough (1965), es decir el compuesto de estatus pero para una interaccién determinada.



TABLA 1

Resumen de las principales variables que determinan o restringen las practicas funerarias, ordenadas
de acuerdo a su influencia @.

1. Creencias sobre el viaje del individuo y/o alma a la otra vida y las necesidades que se requieren
para realizar esta trayectoria y vivir en la otra vida. (n=77)

2. La posicién social vertical, en vida, del difunto (v. gr. jefe, sibdito). (n=67)
3. Responsabilidades hacia los ancestros. (n=66)

4. Creencias y mitos sobre un orden universal y sus simbolos (v. gr. noche/dia, agua/tierra, hombre/
mujer, simbolismo del color). (n=62).

5. Creencias sobre la naturaleza de la otra vida (v. gr. necesidades, permanencia). (n=49)
La posicién social horizontal, en vida, del difunto (v. gr. clan, hermandad). (n=44)

7. Creencias sobre la presencia de espiritus de terceros, espiritus en general, buenos o malos que se
acercan al cuerpo durante o después del funeral. (n=38)

8. Edad del difunto. (n=36)

9. Clasificacién social del tipode muerte (v. gr. muertode guerra, accidentado, ajusticiado, enemigo).
(n=27)

10. Indicadores exclusivos de la personalidad o apariencia fisica del individuo (v. gr. carisma,
deformaciones fisicas) (n=20)

11. Mitos sobre el origen del grupo (v. gr. lugar, punto cardinal). (n=14)

12. Causade muerte, creencias al respecto e implicaciones religiosas (v. gr. brujeria v/s muerte natural).
(n=10)

13. Creencias sobre la reencarnacién o renacimiento. (n=9)

14. Requisitos sobre salubridad y/o creencias al efectuarse el entierro (v. gr. evitar pestes, malos
espiritus). (n=8)

15. Creencias sobre un desarrollo del alma, maduracién y desvanecimiento (v. gr. muerte de un recién
nacido v/s muerte de un adulto). (n=8)

16. Sexo del difunto. (n=7)

17. Localizacién geogréfica del difunto al momento de morir (v. gr. muerte lejos del campamento).
(n=6)

18. Accesibilidad a la tumba durante y después del entierro primario (visitas, ofrendas). (n=5)

19. Necesidad de un entierro segundario. (n=4)

20. Condiciones climéticas al momento de morir y durante el entierro. (n=3)

21. Constricciones fisicas y disponibilidad del cuerpo (cuerpo parcial, ausencia del cuerpo). (n=2)
22. Ocultamiento del cuerpo para evitar su destruccién por parte de personas o animales. (n=22)

Nota: los nimeros entre paréntesis indican la frecuencia de las variables de acuerdo a la investigacién realizada
usando HRAF @

@ [nvestigacién basada en el estudio de la informacién contenida en el archivo de HRAF (Human Relations Area Files),
seleccionindose quince grupos culturales de todo el mundo. Esta informacién fue recolectada en 1988 bajo la direccién del
profesor Dr. Christopher Carr de Arizona State University.
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TABLA 2

Resumen de las principales variables de la Tabla 1 que determinan o restringen las préacticas funerarias
segiin la complejidad social del grupo. Las variables estin ordenadas de acuerdo a su influencia @.

BANDAS

V10 - Indicadores exclusivos de la personalidad o apariencia fisica del individuo (v. gr. carisma,
deformaciones fisicas) (n=8)

V3 - Responsabilidades hacia los ancestros. (n=7)

V4 - Creencias y mitos sobre un orden universal y sus simbolos (v. gr. noche/dia, agua/tierra, hombre/
mujer, simbolismo del color). (n=7)

V8 - Edad del difunto. (n=3)

V20- Condiciones climéticas al momento de morir y durante el entierro. (n=3)

V2 - La posicién social vertical, en vida, del difunto (v. gr. jefe, siibdito). (n=2)
- Resto de las variables: V5 (n=2); V1, V2, V13 y V22 (n=1)

TRIBUS
V6 - La posicion social horizontal, en vida, del difunto (v. gr. clan, hermandad). (n=37)
V2 - La posicion social vertical, en vida, del difunto (v. gr. jefe, siibdito). (n=31)

V1 - Creencias sobre el viaje del individuo y/o alma a la otra vida y las necesidades que se requieren
para realizar esta trayectoria y vivir en la otra vida. (n=25)

V5 - Creencias sobre la naturaleza de la otra vida (v. gr. necesidades, permanencia). (n=24)

V7 - Creencias sobre la presencia de espiritus de terceros, espiritus en general, buenos o malos que
se acercan al cuerpo durante o después del funeral. (n=19)

V8 - Edad del difunto. (n=19)

- Resto de las variables: V4(n=18); V3(n=15); V9(n=12); V10 y V15(n=14); V13, V16 y
V17(n=3); V12(n=2); V15, V18, V19 y V21(n=1).

CACICAZGOS

V1 - Creencias sobre el viaje del individuo y/o almaalaotra viday las necesidades que se requieren
para realizar esta trayectoria y vivir en la otra vida. (n=51)

V3 - Responsabilidades hacia los ancestros. (n=44)

V4 - Creencias y mitos sobre un orden universal y sus simbolos (v. gr. noche/dia, agua/tierra, hombre/
mujer, simbolismo del color). (n=37)

V2 - La posicién social vertical, en vida, del difunto (v. gr. jefe, siibdito). (n=34)
V5 - Creencias sobre la naturaleza de la otra vida (v. gr. necesidades, permanencia). (n=23)
V7 - Creencias sobre la presencia de espiritus de terceros, espiritus en general, buenos o malos que
se acercan al cuerpo durante o después del funeral. (n=19)
- Resto de las variables: V9(n=15); V8(n=14); V15(n=13); V10 y V14(n=8); V6 y V12(n=7);
V13(n=5); V15, V16 y V18(n=4); V17 y V19(n=3); V21 y V22(n=1).

Nota: Los nimeros entre paréntesis indican la frecuenciade lasvariables de acuerdo a la investigacion realizada
usando HRAF @
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Investigaciones sobre aproximacion al individuo, estructura y/o organizacidn social prehistérica
son escasos en la literatura sobre el Area Centro Sur Andina, y estos temas s6lo se han tratado de manera
esporddica o tangencial, careciéndose de andlisis antropolégicos sistematicos y estadisticos, tanto
culturales como biolégicos, que definan una linea de investigacion de esta naturaleza. Por supuesto que
esto tiene que ser visto dentro del desarrollo histérico de la arqueologia regional. Es decir, por una parte
la energia de los investigadores ha estado orientada con €xito a establecer cronologias y relaciones
socio-politicas entre distintas dreas y por otro lado la investigacién arqueolégica ha permitido rescatar
objetos y momias. El préximo paso deberia ser entonces una profundizacién en los significados e
importancia social de los artefactos, conjuntamente con unestudiode los atributos plasmadosendichos
objetos. Solo asi, se postula, podremos acercarnos a la mente de sus creadores y comprender la
ontogénesis cultural de las poblaciones en estudio. Aunque si hay algunos estudiosos locales que han
intentado superar esta deficiencia (Hidalgo et al., 1982; Martinez, 1986; Bardn, 1982; Costa, 1988;
Berenguer et al., 1988) pero atin no se vislumbra una continuidad en el tema. Cabe destacar que en 1982
Cornejo y Fernindez exploran exitosamente la temética de la diferenciacion social y energia gastada
en las tumbas de los agricultores del cementerio de AZ-8 (circa 1400 d.C.), encontrando que €l gasto
deenergia era dependiente de la edad de los individuos enterrados. Los autores también hacen hincapié
en la importancia de la sistematizacién de estos estudios, la necesidad de recolectar informacién
funeraria basica durante la excavacién y su futuro potencial de investigacion.

A pesar de que son numerosos los cementerios prehispanicos excavados en el norte de Chile y
mencionados en la literatura especializada, no todos han sido reportados en la literatura o cuentan con
descripciones detalladas de ellos, ademés en toda publicacién o reporte de un cementerio siempre
deberia incluirse un mapa con la distribucién espacial de las tumbas. Descripciones rigurosas y
monografias de los cementerios excavados, en conjunto con el estudio antropolégico fisico de los
cuerpos exhumados, (v. gr. Schiappacasse y Niemeyer, 1984) aportarian significativamente al
desarrollo de las hipétesis que podrian generarse para dilucidar la persona social y la diferenciacién
social a partir de los andlisis mortuorios, ayudandonos ala comprensién del hombre y su conducta social
en un contexto arqueoldgico determinado. Por otro lado, como comenta Hodder (1982:2-10), muchos
antropdlogos y arquedlogos han basado sus discusiones teéricas en términos de cambios en las
adaptaciones ecoldgicas y constricciones externas, pero no le han dado mayor importancia a la
exploracion del inconsciente. El, ademas, postula, que debemos preocuparnos por examinar el papel
delaculturamaterial enlas representaciones ideoldgicas de las relaciones sociales, ya que los artefactos
excavados son primeramente una manifestacion cultural y no tanto social; donde los artefactos s6lo nos
informan sobre la sociedad a través de un adecuado entendimiento del contexto cultural. A partir de
esto, Hodder cree que se podria desarrollar una teoria en la cual cultura y funcién pueden ser
interpretadas y usadas como herramienta en la arqueologia. Para el caso particular de dreas con
excelente preservacion de momias y esqueletos, debemos agregar la contribucién que aporta a la
comprension de la mecédnica cultural-social el estudio de la cultura corporal, reflejada en la
ornamentacion del individuo. Sintetizando esta idea de preferencia de los prehistoriadores por ciertos
aspectos, podemos citar a Bittmann (1982:49), quien menciona que las materias esotéricas y ocultas
debieron haber sido més importantes para los indigenas que las econémicas y sociales, a las cuales
frecuentemente se les da mayor énfasis.

b) La parte psiquica, el "YO" (the self):

Laideadel Yo, lanecesidad de expresar que estamos conscientes de nuestra identidad tnica interior
(uno mismo) y la creencia del alma no son nada extrafo en nuestra sociedad moderna. Variados son
los trabajos etnoldgicos que han explorado este tema (Lindesmith et al., 1975; Mauss, 1985; Fontaine,
1985). La mayoria de ellos no sélo aceptan que el hombre primitivo tiene un "Yo", piblico o de grupo,
con derechos y obligaciones, sino que también percibiria la existencia de uno privado (Lindesmith et
al.,1975; Lienhardt, 1985). En forma hipotética, esto es quizds producto de la universalidad del hombre
y de sus herencias ancestrales (Jung, 1964). ; Qué podemos decir al respecto sobre los origenes de estos
conceptos en las poblaciones prehistdricas del norte de Chile?
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Hipotéticamente se puede postular que las primeras evidencias del ser (uno mismo) ya se
manifestarian con una fuerza notoria en la cultura Chinchorro, donde hombre y sociedad concentraron
sus esfuerzos en torno a la concepcidn de la muerte y la otra vida. Bittmann (1982) explora brevemente
aspectos sociales y religiosos de la cultura Chinchorro y sugiere la existencia de especialistas dedicados
a efectuar la momificacion. A pesar de que debié existir una diferenciacién laboral-social, la
momificacion artificial de cada miembro de la banda, sin consideracién al sexo, edad y posible rango
(Allison et al., 1984; Arriaza et al., 1986a) reflejaria la preocupacién colectiva por el individuo y el
grupo, y la existencia de iguales condiciones de identidad social para beneficiarse de esta prictica
(derecho a ser momificado) como uno podria pensar para una sociedad igualitaria. Consecuentemente,
esposible postular que 1a nocién del ser pensante y reflexivo, que existié como un ente personal distinto
y al mismo tiempo colectivo, ya estaria nitidamente presente alrededor del 8000 a.P. en el Area Centro
Sur Andina. Por ejemplo, por una parte, en las momias Chinchorro la modelacién de la cara y genitales
estarian reforzando la idea de individualidad, a la vez que la similitud de los estilos en un tiempo
determinado apuntan a una identificacion con el grupo social. Por otro lado, los procesos mecanicos
y sociales involucrados en la manipulacién del cadaver durante el ritual mortuorio implican no sélo
la oportunidad que diferentes grupos de pescadores pudieran reunirse, sino también la percepcién del
individuo chinchorro de que un dia él/ella seria momificado y la complejidad de la cosmovisién
personal®, familiar y de grupo que ésto conlleva, ademas del riguroso aprendizaje y comportamiento
social necesario para realizar y mantener la momificacién. Es decir, el grupo chinchorro no solamente
debid cooperar activamente en los rituales mortuorios, sino que tal vez la momificacidn artificial fue
en si la culminacion del proceso social para que el individuo llegara a ser persona y asi también
asegurard la inmortalidad de €1, y en consecuencia la supervivencia del grupo. Debemos recordar que
el concepto de la eternidad del alma pareciera ser una creencia universal de los pueblos que practican
la momificacidn artificial (Malinoswki, 1955; Binford, 1971), creencia que fue muy popular entre los
egipcios quienes creian que el espiritu de la persona no podia continuar existiendo si el cuerpo fisico
desaparecia, de tal manera que para obtener la inmortalidad total del individuo debian necesariamente
momificar el cuerpo (Cockburn and Cockburn, 1980:7).Estoen ciertamanera nos llevaa preguntarnos
si efectivamente existia el concepto de alma en los grupos tempranos como Chinchorro.

La practica primitiva del culto a los muertos, donde los sobrevivientes guardan alguna parte del
caddver, ya sea el craneo, cabello, u otros 6rganos, con la idea de conservar la potencia vital del difunto
en el mundo de los vivos se ha denominado Manismo (Dittmer, 1960:97). Por lo general las etnias que
practican esta costumbre temen al cuerpo del muerto, ya que piensan que la muerte es contagiosa y por
ende evitan la excesiva manipulacién del cadaver. Opuesto a ésto esté el concepto de Animismo, que
implica una concepcién dual, es decir, el ser ademés del cuerpo fisico posee un espiritu o alma. Bajo
este concepto el ritual mortuorio esta orientado a satisfacer las necesidades del alma y no tanto las del
cadaver, realizandose una scrie de ceremonias para asegurar que el alma encuentre su camino a la
eternidad y no se pierda y quede vagando entre los vivos (penando).

Las practicas mortuorias de Chinchorro pueden ser vistas dentro de las dos perspectivas anteriores.
Por un lado, Dauelsberg (1985) menciona que las practicas funerarias de Chinchorro aducen a una
concepcion manista y que el concepto de alma apareceria tan sélo a partir de la fase Quiani (1300 a.C.).
Contrariamente a esto se puede postular que la creenciadel alma ya existia en Chinchorro, porque estos
grupos de pescadores no abandonaban los cadédveres de sus deudos sino que los sometian a un alto grado
de manipulacién, como se evidencia en las complejas técnicas de momificacién que apuntaban a
producir una momia rigida, durable y sélida, la que una vez terminada era envuelta o depositada en una
mortaja de fibra vegetal. Mas aiin, la manufactura de momias estatuillas, (Alvarez, 1969) la existencia

® Esta idea puede scr mejor visualizada durante el entierro de un ser querido y la consecuente autoreflexién un dia serd mi
turno; ésto implica una responsabilidad social hacia el difunto, los ancestros y los sobrevivientes.
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de un ajuar funerario para la momia, aunque reducido (estdlicas, cuchillos liticos, brochas), ponen de
manifiesto la creencia de un mundo espiritual y un culto a los antepasados. También los procesos
sociales y cognoscitivos necesarios parallevara cabo esta compleja parafernalia mortuoriarevelan algo
maés profundo que un simple culto a los muertos; es decir, la extremada, arraigada y divulgada practica
de momificar artificialmente los caddveres en los grupos chinchorro de todo el extremo Norte de Chile
y las creencias que ésta implica, son, tal vez, producto de una compleja doctrinareligiosa escatoldgica,
transmitida verbalmente de generacidn en generacién durante la participacién en el ritual mortuorio.
Esta cosmovisién podria por ende explicar, parcialmente, la larga y popularizada practica de
momificacion artificial que tuvo una duracién de 4000 afios en las bandas de pescadores chinchorro.

A pesarde que las personaslleganadarse cuentade su Yo, esto es mas bien por un proceso de inercia
mecanica de experimentacion cotidiana, y no por una reflexién particular profunda; llegando sélo
algunos a desarrollar un sistema analitico cognoscitivo para explicar estas percepciones (Jung, 1964).
Cada grupo humano tiene sus pensadores (que en la prehistoria regional pudieron ser Shamanes o jefes
politicos) que tratan de explicar lo inexplicabley juegan un papelimportante enla creacién de modelos
morales y sociales. De igual manera necesitamos explorar los procesos de creatividad y el inconsciente
que se transformaron en formas visibles y tangibles a través de la momificacién, manufactura de
artefactos, ornamentacion del cuerpoy surelacién conlapersonayel Yo, (Jung, 1964; VonFranz, 1964;
Jung, 1971).

A medida que las poblaciones andinas se fueron desarrollando en lacomplejidad de su organizacion
social desde bandas, tribus y sefiorios hasta imperios, conjuntamente con un incremento de la presién
demogréfica, obviamente necesitaron de sistemas sociales diferentes y mas complejos; en estos
procesos de transformacién social la percepciéon humana de si mismo y del medio ambiente debid
adquirir una mayor importancia debido a la competencia por recursos que €stos procesos generan
(Flannery, 1972). Asi por ejemplo, en Arica la ornamentacion personal y vestimenta se van volviendo
maés sofisticadas y variadas con el tiempo (Arriaza, 1988; Ulloa, 1981). El préximo paso deberia ser
la investigacién de la importancia de la vestimenta, en la persona social prehispénica, verificando si
existié una diferenciacién sexual, de edad y social en su uso. Estas tendencias de ornamentacion
mencionadas, no tan solo representan un reflejo de las transformaciones sociales, econémicas y
politicas, sino también la biisqueda de expresion del ser y de identidad personal dentro de una estructura
y organizacion social determinada.

¢) La parte fisica o cultura corporal:

Es comiin que los individuos alteren intencionalmente su cuerpo, esto puede ocurrir en forma
involuntaria o voluntaria (Leach, 1979; Ebin, 1979; Brain, 1979). En la primera categoria podemos
incluir las alteraciones o deformaciones inferidas a nifios de temprana edad, costumbre que todavia se
practica en poblaciones modernas (v. gr. horadacién de las orejas). La segunda categoria es una
determinacién que implica una aceptacién consciente de la persona a ser fisicamente manipulada y
algunas veces sometida al dolor. La complejidad de estas alteraciones corporales obviamente requiere
de la ayuda de terceros o especialistas. Estos cambios corporales también pueden agruparse en la
categoria de decoraciones o mutilaciones, las cuales pueden ser temporales, semipermanentes o
permanentes. Consecuentemente, la ornamentacién y/o alteracién del cuerpo fisico debe ser considerada
como un producto multi-factorial que responde a acontecimientos puntuales pero acumulativos
durante la vida de la persona, donde lo que es una verdad hoy, no necesariamente lo fue ayer; tal es
asi que la deformacién del craneo, que puede ser atribuida a principios de afiliacién étnica e incluso
de belleza, es un cambio fisico permanente en la estructura ésea que deja a su portador "marcado” de
por vida. De tal manera que si las variables que indujeron un determinado estilo cambian con el tiempo,
el individuo ya no puede hacer nada, a no ser que use elementos para encubrir el primero, como la
adopcidn de tocados cefilicos. Afortunadamente las tradiciones y estilos parecen cambiar lentamente,
por consiguiente esto no seria una desventaja para el anlisis bioarqueoldgico.
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Las practicas de la cultura corporal o alteraciones intencionales del cuerpo, observadas en
poblaciones prehistdricas del drea del Norte de Chile pueden ser resumidas como sigue:

1. Deformacion craneana intencional

2. Deformacién intencional de las orejas (uso de aretes)

3. Deformacion intencional de la cara

4. Deformacién intencional de los labios (uso del tembet4)
5. Tatuaje

6. Peinados

1. Deformacion craneanaintencional: Estadeformacion, al igual que las cuatro siguientes, implica
cambios permanentes en el cuerpo. La deformacién craneana intencional se realizaba envolviendo
fuertemente lacabeza del parvulo con vendas, pafios y/o elementos rigidos como tablillas, palos y motas
de pelo o lana. Los aparatos deformadores eran retirados de la cabeza del nifio después de un par de
afios, quedando éste con una nueva forma cefilica de por vida, cuya forma dependia de los tipos de
presiones y dngulos de los elementos deformadores. Las formas o estilos mas comunes observados en
poblaciones antiguas han sido categorizados basicamente como: anular erecta y oblicua (presién
homogénea y sistema de vendaje circular) y tabular erecta y oblicua (presién fronto-occipital) y se
presentan en la figura 1, aunque se pueden observar muchas variaciones (Munizaga, 1987; Allison et
al., 1981a).

En la prehistoria de Arica, esta prictica de alteracién intencional de la cabeza remonta su origen
al final del periodo Chinchorro, donde aparece la deformacién anular (Munizaga, 1987). En la época
del Desarrollo Regional, en cambio, se observa una mayor variabilidad en la forma de los crianeos
deformados (Allison et al., 1981a), entonces seria posible que en este periodo la practica hubiese dejado
de ser hecha por especialistas y hubiese pasado a ser un trabajo de la familia, es decir un mismo tipo
de deformador craneano podria haber producido diferentes variantes de un estilo.

La deformacién del crdneo no tan solo le daba un toque diferente al portador, sino también,
dependiendo del estilo, éste podia aumentar su estatura considerablemente. En Arica prehispanica la
mitad de la poblacién tuvo bévedas bajas y la otra mitad bovedas altas (Allison et al., 1981a). El tema
de la deformacién craneana intencional ha sido extensamente tratado en la literatura desde un punto
de vista tipoldgico, evolutivo y, en un menor grado de su importancia étnica; sin embargo, las
implicaciones de la diferenciacion sexual y el significado social (estructura) y psiquico (el ;por qué?
de cada estilo) de la variabilidad en las formas craneanas en cada grupo no han despertado el mismo
interés, practicamente careciéndose de investigaciones detalladas en estas areas, las que son fundamen-
tales para acercarnos a comprender las motivaciones detras de cada estilo, la organizacién social y la
compresion del individuo.

2. Deformacion intencional de las orejas: Segun los cronistas Juan de Betanzos (1551), Poma de
Ayala(1956) y Garcilasode la Vega (1988), y laevidenciaarqueoldgica, lasdeformacionesde las orejas
se llevaban a cabo haciendo un pequerio orificio en el 16bulo del nifio, el cual era paulatinamente
agrandado con elementos duros o pesados de mayor didmetro que se iban introduciendo, esporadica-
mente, en el orificio hasta darle al I6bulo el tamario y la deformacion deseada (Fig. 2). En los registros
arqueoldgicos de Arica el hoyo del 16bulo alargado del individuo llegaba facilmente a medir hasta seis
centimetros de didmetro. En éste se colocaban diversos tipos de aretes como corontas de maiz con
laminas de plata o pedazos de cuero (Fig. 2); sin embargo, todos los aretes encontrados in situ en las
momias de Arica fueron basicamente confeccionados con piel de animal, posiblemente camélidos.
Algunos de estos aretes contenian plumas de parina y cristales rojos, elementos que seguramente eran
usados como amuletos (Allison et al., 1983).



Q. Dcformacién anular.
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b. Deformacién tabular erecta.

C. Deformacién tabular oblicua.

Figura |. Formas basicas de deformacién craneana intencional.
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En la prehistoria regional de Arica la practica cultural de horadarse las orejas aparece por primera
vez en la fase Cabuza (300-500 d.C.) y se mantiene hasta el periodo Inca (Allison et al., 1983; Arriaza
et al., 1986b), es decir estamos ante la presencia de un rasgo cultural-corporal de una larga tradicion.
Debido a la relativamente baja frecuencia de 19.5%, (30/154) de orejones encontrados en un estudio
longitudinal de momias de Arica que aiin conservaban sus orejas, estos personajes debieron poseer un
rango social diferente al resto de lacolectividad. Jerarquizacién social que si ha sido documentada para
el tiempo de los Incas, donde ser un orején era simbolo de nobleza o de pertenencia a un grupo selecto
de alto rango (Garcilaso de la Vega, 1988). Esta idea de clase social o estatus pudo, efectivamente,
haber tenido su origen en las culturas pre-Incaicas. También es posible postular que la condicién de
ser un orejon en las culturas prehistéricas de Arica haya sido heredada, ya que esta identidad social se
ha encontrado en momias de algunos parvulos, los cuales por su corta edad no podrian haber competido
por un rango social. En el Museo San Miguel de Azapa (Arica) se encuentra el fardo funerario de un
nifio orején que tenia sus orejas con aretes colgantes hechos de piel, y en la cara una delgada lamina
de oro in situ, a modo de mdscara, asi como un rico ajuar funerario.

La mayoria de los orejones encontrados en Arica son hombres, los que podrian estar directamente
emparentados; s6lo un caso hasta la fecha aparentemente corresponde a una mujer (Arriaza et al.,
1986b), quizas este caso aislado es otra prueba de la herencia del rasgo. La préctica de horadarse las
orejas durante la prehistoria regional no fue masiva, como pareciera ocurrir con la deformacién del
craneo. A pesar de lo particular que resulta el hallazgo de una momia orejona, todavia no es claro cuél
fue el papel de estos personajes (los orejones) en la prehistoria de Arica y se necesitan futuras
investigaciones bioarqueoldgicas exhaustivas, para determinar su funcién y rango dentro de cada fase
cultural.

3. Deformacion intencional de la cara: Esta deformacién implica una alteracién de la morfologia
6sea mds que del tejido blando. La coleccion del Museo San Miguel de Azapa cuenta con dos parvulos
prehistdricos, uno de seis y el otro de entre dos a cuatro meses de edad, AZ-140, T.130 y AZ-140,
T.128B respectivamente, que habian sido enterrados con deformadores faciales en sus caras, como los
habrian llevado en vida (Fig. 3a). Ambos pérvulos estdn asociados a la fase cultural Maitas Chiribaya
(800-1000 d.c.). Estos niiios, ademas del deformador facial, también llevaban puesto un deformador
craneano; el primero de ellos tuvo ademas otro deformador facial en su ajuar funerario. Los
deformadores faciales que ellos llevaban consisten en una especie de mascara hecha con telas y palitos,
en la cual se ha dejado espacio para los ojos y la nariz, y una superficie rigida para los pomulos. De
ambos lados de la mascara salen delgadas cuerdas con las cuales se ataba ésta a la cabeza del infante.
Los dos casos de deformadores faciales in situ, encontrados en Arica representan el 8.7% (2/23) de los
ninos entre 0 y 1 afio de edad del cementerio AZ-140. Desde que se inicié el estudio de estas momias
portadoras de tales artefactos (Allison et al., 1981a), otros tres deformadores faciales se han agregado
alacoleccién del Museo San Miguel de Azapa. El primero esta en mal estado y es producto de un sitio
huaqueado, los otros dos deformadores, que fueron donados al museo, estin en excelente estado de
preservacién y también tienen un contexto arqueoldgico desconocido, aunque los disefios y estilo son
semejantes al de los parvulos. Fisicamente, los dos deformadores donados son de mayor tamaiio y es
posible que hayan sido artefactos ceremoniales, ya que serian demasiado grandes para modificar lacara
de un adulto. Aparte de estos seis deformadores faciales, hasta la fecha, el autor no conoce otras
evidencias para el norte de Chile. Las razones que motivaron su uso son un enigma que merece futuras
investigaciones, pero su funcidn era la de aplanar los huesos de la cara (pémulos) del parvulo, haciendo
la cara més ancha.

4. El tembeta: Tembetd, bezote, o labret son adornos labiales hechos de piedra que requerian de
una perforacion del drea labial para la introduccidn del artefacto (Fig. 3b). La parte interna, que se
contacta con los dientes, tiende a ser mas ancha para evitar que el tembeta se salga del labio. La parte
externa del tembetd se proyecta anteriormente y varia en largo y forma (Cornely, 1956; Niemeyer et
al., 1989). Estos adornos labiales no han sido encontrados en Arica; sin embargo, su uso fue muy



. HORADACION Y ALARGAMIENTO DE LAS OREJAS

b. TIPOS DE ARETES

Figura 2. Deformacién intencional de las orejas.
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difundido en la Cultura Molle (0-500 d.C) del Norte Chico, la cual antecede a la Cultura Diaguita
(Ampuero y Rivera, 1972-1973; Niemeyer et al., 1989). El uso del tembeta dentro de la organizacién
y/o estructura social del Molle no estd claro, aunque aparentemente era usado por los hombres
(Ampuero y Rivera, 1972-1973; Niemeyer et al., 1989).

Debido al uso de este adorno, la dentadura puede sufrir pequefios desgastes y depresiones,
especialmente en los incisivos (Munizaga, 1966-1967). Estas alteraciones dentales no deben ser
confundidas con deformaciones intencionales de la dentadura frecuentemente observadas en
poblaciones de mesoamérica, como las descritas por Romero (1970). Al parecer las poblaciones
prehistéricas chilenas no practicaron mutilaciones dentales intencionales. Los estudios etnograficos de
variadas culturas sefialan, en parte, que la idea de ornamentar los orificios naturales del cuerpo como
la boca u orejas estd comunmente asociado con un sistema de proteccidn del cuerpo, para evitar que
los malos espiritus penetren el cuerpo por estas aperturas (Ebin, 1979; Brain, 1979). Aunque también
la ornamentacién de la boca, por ejemplo, puede implicar que la sociedad le da un mayor énfasis a la
oratoria o la ornamentacién bucal es producto de una connotacién sexual (Ebin, 1979; Brain, 1979).

S.Tatuaje: Las evidencias de tatuajes en momias de la coleccion del Museo San Miguel de Azapa
son bastantes escasas. Hasta la fecha sélo se han encontrado cuatro casos de tatuajes, todos en adultos,
en los cientos de momias estudiadas (Fig.4 y 5); los disefios de estos hallazgos son de color negro, para
los cuales probablemente se usé carbdn. El hallazgo mas antiguo corresponde a una momia (Mo-1,
T.28, C2) asociada al complejo cultural Chinchorro, con momificacién natural, fechada (pulmén)
radiocarbénicamente en 18801100 a.C. (Allison et al., 1984). El perfil individual indica un individuo
masculino entre 35-40 afios de edad, quien tenia una serie de puntos negros en la cara a modo de bigotes
(Fig. 4a). Otro hallazgo, mas tardio, corresponde a una momia (AZ-140, T.41) femenina de unos 50
anos de edad de la fase Maitas Chiribayas la cual tenia un tatuaje consistente en dos especies de equis
(XX) estilizadas en el lado izquierdo de su cara (Fig. 4b). Tanto los individuos tatuados como las
representaciones iconograficas son infrecuentes. La figura 4c ilustra un ceramio arqueoldgico
antropomorfo de Arica con un tatuaje facial. Los dos casos que se mencionaran a continuacion fueron
descritos por Allison et al., (1981b). Uno corresponde a una momia (AZ-71, NMT.3)femenina, entre
18 a 20 afos de edad, asociada culturalmente con Tiwanaku. Su fechado radiocarbénico (musculo) dié
950 +75 d.C. En el presente, al observar el brazo con luz infrarroja se pudo apreciar que esta momia
tenfa como tatuaje una especie de brazalete de puntos en su muifieca derecha y circulos en sus
antebrazos: cuatro en el antebrazo derecho y uno en el antebrazo izquierdo. El otro caso corresponde
al hallazgo aislado de un brazo y mano de un individuo adulto, probablemente del sexo femenino, que
perteneci6 a la fase cultural San Miguel (1200 d.C.). En resumen los tatuajes observados en Arica,
aparentemente fueron visibles a terceros aunque nunca tan elaborados como los irezumi del Japon.
Sobre el tema de los tatuajes en Arica hay més interrogantes que respuestas, debiéndose indagar el
significado social de estas practicas culturales y su importancia, ya que los casos antes mencionados
podrian ser la evidencia fisica de individuos provenientes de otros lugares geograficos, quizas
amazoénicos; de igual forma se desconoce la razén por la cual esta costumbre no se popularizo en el
norte de Chile prehistdrico, a pesar que su practica se conocid, a lo menos, a partir del cuarto milenio
antes del presente, hasta los Desarrollos Regionales de Arica (1200-1400 d.C).

6. Peinados: Los peinados y tocados cefdlicos caen en la categoria de transformaciones
semipermanentes. El uso de un tipo especifico de peinado definitivamente indica o transmite un
concepto social. En el contexto arqueolégico asumiremos que éstos fueron llevados en vida, ya que
como seifialan los cronistas (Cobo, 1964; Garcilaso de la Vega, 1988) los indios se vanagloriaban de
sus hermosos peinados y el peor castigo que los espaiioles le daban a un indigena era cortarle ¢l cabello,
destruyéndole su peinado y humilldndolo socialmente. Segiin el cronista Garcilaso, s6lo una vez que
se realizaba el primer corte de pelo en los nifios Incas estos pasaban a ser reconocidos como persona
dentro de su sociedad, adquiriendo un nombre, derechos y deberes.



Q. Nifio con deformador facial.

b. Nustracién del uso del tembeté.

Figura 3. Deformaciones intencionales de la cara y labios.
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En el norte de Chile los peinados prehistdricos estuvieron basados principalmente en trenzados del
cabello, especialmente en la época tardia (Arriaza et al., 1986b; Arriaza, 1988). Como se observa en
lafigura 6,los hombres de Arica tuvieron unamayor variedad en sus estilos, principalmente en la época
del Desarrollo Regional de Arica (Arriaza et al., 1986b). En cambio los trenzados laterales tnicos y
moios laterales inicos fueron tipicos de las mujeres, caracteristica que también se observa mds al sur
de Aricacomo en San Pedro de Atacama, esto se puede apreciar en lafamosa momia denominada "Miss
Chile" del Museo R. P. Gustavo Le Paige (Nunez et al., s.f.). Si bien es cierto, en Arica, los peinados
se van sofisticando con el tiempo, ya desde el sexto milenio antes de nuestra era existia una
ornamentacion de la cabeza y es solamente a partir de la fase Quiani (1300 a.C.) cuando aparecen las
primeras evidenciasde trenzados del cabello, lo que ademas implica un nuevo descubrimiento por parte
de estos grupos costeros de cémo manipular otras fibras y quizas un mayor desarrollo de los procesos
mentales. Es decir las poblaciones se fueron volviendo més hibiles en como usar los recursos naturales,
descubriendo nuevas técnicas e inventando nuevos artefactos para explotar el medio. No es claro si esta
practica cultural y tecnoldgica de manipular el pelo en forma de trenzados corresponde a un fenémeno
de creacion local o es producto de una difusién cultural. La gente de Quiani, usabaen conjunto con estas
incipientes trenzas encordados de colores café, rojo o azul, a modo de turbantes o tocados cefélicos,
los que posteriormente llegaron a ser enormes y caracterizarian al periodo formativo de Arica. Mas
tarde, bajo la influencia de Cabuza-Tiwanaku, la practica cultural del uso de turbantes desaparece
completamente y el tratamiento del cabello en si mismo fue mucho més complejo, formando enalgunos
casos verdaderos tejidos de entrelazados oblicuos. Evidentemente, la energia gastada y el tiempo
requerido para elaborar dichos peinados no fue producto del azar, sino de individuos y de una sociedad
donde la estética y la ornamentacién del cuerpo jugaron un papel importante dentro de la vision social.
Algunos peinados tuvieron placas de oro y plata en sus trenzados; este mensaje de embellecimiento
y probablemente de rango debid ser facilmente captado por los otros individuos del grupo (Arriaza et
al., 1986b). De igual manera, es posible postular que la acentuada ornamentacién visualizada en la
poblacién masculina, especialmente para la época tardia, a partir de Tiwanaku, podria corresponder
asimbolos de una posible competencia social y sexual por atraer un mayor niimero de mujeres, hipétesis
que necesita ser investigada.

En el norte de Chile, principalmente en Arica, las alteraciones intencionales del cuerpo humano
ya comentadas son las que han sido claramente observadas en momias y esqueletos prehispanicos.
Aparentemente no hubo un cuidado especial de las ufias tanto de las manos comode los pies, en general,
ellas eran usadas medianamente cortas. Ademads, no existieron mutilaciones de los pies como la
practicada por los chinos ni otras mutilaciones de indole sexual-social como la circuncision y la
infibulacién, ya que no hay registros de momias que presenten estas intervenciones. En cuanto a la
depilacidn, es posible que se hubiese practicado aunque a veces se observan momias que atin poseen
su vello corporal en la cara, extremidades, axilas y genitales. Con respecto a ésto debemos recordar
que los vellos no son abundantes en poblaciones amerindias, siendo las barbas y bigotes, por ejemplo,
bastante ralos.

Ensintesis, considerando los ejemplos dados anteriormente y el andlisis que de ellos se puede hacer,
la aproximacién al individuo podra ser lograda de una mejor manera utilizando una visién
bioarqueoldgica. En relacion a la cultura material Berenguer ez al., (1988) sefialan que la calidad del
objeto arqueoldgico es un factor clave a considerar, ya que las formas y funciones de los objetos pueden
ser los mismos en un determinado grupo étnico pero diferir en fineza, terminaciones y material
empleado, dependiendo del estatus del difunto. Desde una perspectiva funeraria y considerando la
categoria social (clase social o estatus) del fallecido, Cornejo y Ferndndez (1982) nos sefialan la
importancia de investigar la energia gastada en la preparacion de la tumba y contexto, tomando como
variables la complejidad de su manufactura (por ejemplo, profundidad), dificultad en la obtencion de
materias primas y la cantidad de materia prima o recursos utilizados. Junto a estas consideraciones de
la cultura material, de la cultura corporal del individuo (perfil de ornamentacion), y su asociacion
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cultural, deben agregarse otras variables complementarias dnicas al individuo, como el perfil
biolégico (edad, sexo, estatura, grupo étnico) basado en la osteologia, el estado de salud, nutricién y
dieta (Schoeninger, 1979), patologias inducidas por actividades (registro de marcas o alteraciones
oseas dejadas por actividades repetitivas), traumas (Merbs, 1983; Standen et al., 1985), y por tltimo,
un perfil idiosincratico; todas estas variables pueden contribuir a descifrar la persona social del difunto
y la diferenciacién social en una comunidad.

Conclusiones.

El andlisis antropolégico fisico es una forma de visualizar las diferentes identidades sociales de los
antiguos andinos, es decir la proyeccion del consciente se hace visible en la ornamentacion del cuerpo
como una cultura corporal. Ahora, si a ésto agregamos el andlisis arqueoldgico de cada tumba, fardo
funerario, vestimenta etc. entonces si nos estaremos acercando verdaderamente adescifrar al individuo
(su persona social y bioldgica al momento de morir) y su sociedad. Este modelo, obviamente, puede
ser facilmente aplicado en la costa del Area Centro Sur Andina debido a la excelente y numerosa
preservacion de cementerios prehistéricos que aqui se encuentran. Pero para lograr un desarrollo
fructifero primero necesitamos tomar conciencia de la informacién socio-cultural y comunicacién que
encierran los ritos mortuorios, segundo adecuar un marco tedrico ecléctico de acuerdo a nuestra
realidad arqueoldgica de un medio ambiente desértico, y tercero crear la integracién imperiosa y
planificada de diferentes especialistas para poder rescatar al individuo o a grupos prehistéricos que
paradojalmente se desvanecen en el estudio arqueoldgico actual. Esto no necesariamente significa que
hay que describir detalladamente cada individuo prehistdrico, sino mds bien que debemos crear una
estrategia de investigacion bioarqueoldgica para cementerios que nos lleve a reducir el conjunto, es
decir, a identificar clases sociales, rango, identidad social, especialidades y una aproximacién a la
psiquis del hombre y mujer prehistéricos. Resumiendo las ideas anteriormente expuestas veamos por
ejemplo, someramente, que pasa en la fase Cabuza (circa, 300-500 d.C.) cuyos cambios politicos y
sociales se reflejan tanto en la cultura material como en la cultura corporal; en la primera tenemos una
cerdmica y textileria policroma, en la segunda se aprecia un personalismo: por primera vez aparecen
los orejones, desaparecen los turbantes y el cabello es proyectado como un ornamento en si mismo. Los
individuos tienen una clara conciencia de quienes son, existiendo una dicotomia sexual en la forma de
peinarse con una mayor variedad de estilos para el sexo masculino. Bajo esta perspectiva, la vestimenta
también debié ser dependiente del sexo y de la persona social. Ademads la presencia de los orejones en
esta fase es un indicador claro de la existencia de una organizacién social, ya sea dentro del &mbito
politico o delreligioso. Este grupo especial de individuos es dignode unainvestigacion particular. Estos
cambios que se visualizan en la forma de proyectar el cuerpo fisico y social, con o sin ornamentos
externos, la aparicién de la cerdmica decorada y en suma el ajuar mortuorio son fundamentales para
diferenciar un personaje ritual, un lider, un personaje comin, un grupo étnico, o explorar el mundo de
las creencias. Sus atavios debieron estar regulados por complejos mecanismos segtn factores como los
roles, tradiciones y funciones, manteniendo y promoviendo la interaccion y estratificacion social. Son
estos temas los que necesitan ser investigados sistematicamente bajo un esquema orientado a resolver
una problematicade estratificacién e identificacidn, pero la antropologia fisica sola, no puede dar todas
las respuestas, se necesita también de la arqueologia y de un enfoque ecléctico. En suma, este modelo
propuesto, puede ser sintetizado en forma simple y visualizado en el siguiente esquema, donde los
artefactos culturales (ajuar) y tumba poseen informacién sobre la sociedad y el individuo. Por otro lado,
el fardo funerario, la vestimenta y la tumba en si misma dan luz sobre el individuo y también sobre la
sociedad a la cual éste pertenece. Para la recoleccion de los datos y el logro de lo planteado, es
imperativo contar con un trabajo planificado y mancomunado de arque6logos y antropdlogos fisicos.
Laseleccion de algunas variables basicas como las ilustradas en la Figura 7 y su cuantificacién en una
matriz, determinando sus correspondientes correlaciones o dependencia ayudara a probar o rechazar
las hipdtesis consideradas para un estudio particular (ver Espoueys, 1972, 1973; Cornejo y Ferndndez,
1982; Chapman et al., 1981 entre otros).
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a. PEINADOS MASCULINOS

b. PEINADOS FEMENINOS

Figura 6. Algunos tipos de peinados prehispanicos
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A:SOCIEDAD-Individuo
(Ajuar y tipo de tumba)
Afiliacién éinica o cultural

- Desarrollo cultural

- Economia

ENERGIA GASTADA:

a) Tipo de tumba

b) Dimensiones de la tumba
c) Cantidad de anefactos
d) Calidad de los artefactos
e) Origen de la materia prima
f) Presencia de omamentacién
en los ancfactos

g) Tipos de anefactos

- Otros

B:

INDIVIDUO-Sociedad (Fardo funerario,

cultura corporal y tipo de tumba)

Sexo

Edad

Estatura

Dicta

Estado de salud
Causa de muerte
ENERGIA GASTADA
Cuerpo/Fardo

a) Preparacion

b) Tratamiento

c) Posicién

d) Orientacién
Vestimenta

a) Forma y omamentacién
b) Calidad

¢) Cantidad

Culura fisica

a) Tipo de crineo

b) Uso de aretes

¢) Deformacién cara
d) Uso tembeta

e) Uso tatuaje

f) Tipo de peinados
Otros

Figura 7. Esquema de inferencias basicas para cada scpultura: tumba o fosa, ajuar, fardo funerario, ¢ individuo.
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Lo expuesto c¢n la Figura 7 podriamos hipotéticamente reducirlo a una expresién matematica:
Caso particular
A + B ==> Aproximacion a la identificacién de la persona (bioldgica y social).
Caso general (cementerio)
(A1 +B1)+ (A2 +B2)+ (A3 + B3) + (An + Bn) ==> Aproximacién a laidentificacién de grupos y/
0 a la sociedad.

Nola: las letras representan la extraccion de informacidn y los nimeros las diferentes sepulturas o
entierros.

En conclusidn, se postula que si se tienc en mente el desarrollo y ejecucion de un modelo
bioarqueoldgico para cementerios, como el aqui propuesto, antes y durante la excavacién de nuevos
cementerios, preservandose el contexto y recolectindose una serie de datos basicos, como los ya
mencionados, exclusivos para ser aplicados en la investigacion de la dimension social-cultural
implicita en el cementerio, esto nos permitird deducir posibles identidades sociales de los individuos
asi como un acercamiento a comprender su psiquis y cosmovision, conjuntamente con un desglose de
la organizacion social, la cultura y la funcién. En consecuencia, esta nueva informacidn generara luz
para comprender los procesos socio-politicos que pudieron influir en el desarrollo de las poblaciones
locales. A priori, este modelo pareciera ser mds aplicable en periodos que tuvieron hitos caracterizados
por una marcada revolucion social y tecnoldgica, generando division social, especializacién y mayor
conciencia de si mismo; como por ejemplo durante la invencién de la ceramica, o lallegada de imperios
como Tiwanaku e Inca a los valles del Norte de Chile, o bien durante los Desarrollos Regionales.
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